ESSERE SALE NEL NOSTRO TEMPO
LA DIMENSIONE SOCIOEDUCATIVA DEL CARISMA IT

(da “Ser sal en nuestro tiempo. Un enfoque socioeducatiel carisma IT”,Consejo de Cultura de la
Institucion Teresiana, Lima, abril 2010)

1. Aspetti - chiave della dimensione socioeducativaeticarisma IT
1.1. lo che ho la mente e il cuore nel momento presente

Il secolo XXI € iniziato sotto il segno di una posafla trasformazione prodotta dalla
crescente e accelerata diffusione delle nuove tegieodell'informazione e della comunicazione, in
un contesto di globalizzazione.

Il processo di globalizzazione coinvolge il mondtero ed € il referente interpretativo della
situazione presente e come puo essere fonte dirtopga, allo stesso modo pud essere anche |l
principale fattore di ingiustizia, ingovernabiléadisumanizzazione del mondo. La globalizzazione
e essenzialmente economica; si da maggiore impmartah capitale, mentre in realta il lavoro é
all'origine della ricchezza.

Castle$ segnala alcune delle tensioni, dovute alla glabaliione, che generano gravi
problemi di esclusione sociale per persone e grugplLa tensione tra mercato e stato; b) La
contraddizione tra ricchezza e poverta crescent), La contraddizione tra societa Rete e I'lO.
d)La tensione tra il globale ed il locale; e) kensione tra economia ed ambiente; f)La tensione
fra cittadinanza nazionale e globale.

Attualmente non c’e un problema che abbia maggi@rifa a livello internazionale che
liberare un terzo della popolazione mondiale datfuita e dalla vergogna della poverta. Una
catastrofe improvvisa come il terremoto di Hai2 (dennaio 2010) mette in moto le forze migliori
di tutto il mondo, pero, passato il momento dellgenza, che succede della solidarieta? Sembra
che sia piu facile identificarsi e agire di frorstd una catastrofe improvvisa che di fronte ad una
conosciuta e permanente, come la poverta. Induldnemesiste una lotta contro la poverta, pero
non c’'e la nozione di un'urgenza radicale di froaleproblema. Il fatto che i credenti siano
indifferenti di fronte ai poveri significa negararhore, negare Dio. O crediamo che il povero &
Gesu o non lo crediamo. La famiglia teresiana dfareestimonianza di azioni urgenti e radicali di
fronte alle condizioni dei poveri, non puo assugfarconvivere con la poverta, la disuguaglianza e
I'esclusione.

In questa prima decade del nuovo secolo, il mondwosa sotto 'ombra di una crisi
finanziaria ed economica senza precedenti. Quessa & piu che economica, non € dovuta
all'ingenuita umana, ma allimmoralita, alla sfrémaupidigia di uomini e donne concrete, le cui
conseguenze le devono pagare ancora una volteerigeVi piu poveri, con la loro vita, con la loro
salute, con la morte prematura. Di fronte a quest, la Chiesa denuncia I'immoralita che I'ha
causata. Monsignor Muller dice(l“liberali) affermavano che la Chiesa non ne capniente di
economia e di capitalismo e che, se voleva propssere altruista, lo facesse occupandosi delle
vittime del capitalismo. La Chiesa veniva cosi gala alle opere caritative negli ospedali, nelle
residenze per malati terminali, ma che non esigesisa a Wallstreet.

! Castles,S. (1997%lobalizacion y migracion: algunas contradiccionegentesTesto del discorso inaugurale
presentato nella riunione del Consiglio Intergoa¢iro del MOST, 16 giugno 1997. disponibile in:
www.ub.es/prometheus21/articulos/nautas/18.pdf

2 Conferenza di mons. Muller imww.esejotas.com/2008/12/mons-mller-la-teologa-drstierrez-es.htmlPubblicato
12/1/2008




Attualmente gli scambi culturali sono la regola,nnikeccezione, inoltre questi scambi
risultano vitali per lo sviluppo di qualsiasi cuit Pero anche i limiti culturali sono sempre meno
circoscritti ai limiti geografici e al contatto éito con i membri dei gruppi umani di riferimerito.

Le democrazie attuali sono sottomesse a una ddppgone. Da un lato appoggiare e
promuovere la differenziazione, intesa doppiamentae diversita culturale, pluralismo di valori e
maggiore autonomia dei soggetti, senza pero chetgua trasformi in giustificazione della
disuguaglianza. Dall'altro lato recuperare o dammvwo dinamismo alluguaglianza, senza che
questo significhi una omogeneita culturale o umifioé nei gusti e stili di vit4.

La specificita della matrice culturale consolidatagli ultimi decenni a causa della
globalizzazione e delle tecnologie info/telematiclogoe delle scoperte scientifiche legate al
trattamento dell'informazione e della comunicaziodeli per sé una nuova rivoluzione industriale.
Questo comporta trasformazioni nel modo come eggmtiamo il mondo, le sue possibilita, le
frontiere, lo spazio, il tempo. Di fronte a questalta, si rende necessaria una regolamentazione
giuridica basata su valori etici (“amici”) a favatella persona.

Insieme alla globalizzazione economica, ma senpandiere esclusivamente da essa, Si
producono fenomeni di mondializzazione di immaginere si esprimono in musiche, immagini e
personaggi che rappresentano stili e valori noatieggl un territorio, ai quali corrispondono anche
nuove rappresentazioni della memoria. Soprattetimibve generazioni di giovani cercano referenti
di gruppo basandosi non su un territorio né su ass@o comune, ma piuttosto su affinita che
generano coscienza di gruppo.

Un’altra sfida attuale & il cambio climatico. Coivatsi appelli a livello mondiale si é
denunciato che, entro breve tempo, saranno i gam&ri a dover portare il peso maggiore del
cambiamento climatico, sebbene siano quelli cheongars serra hanno emesso nell’atmosfera. Le
azioni dei paesi ricchi, passate e presenti, costibono una minaccia imminente per i paesi piu
vulnerabili del monda.

Quanto detto sopra suppone lavorare per scopri@struire unorizzonte di senso
nell’ambito globale. Suppone scommettere per uasfdrmazione della realta mondialenrodo
condiviso.

Per noi che guardiamo alla storia con gli occhiedfdde, questa trasformazione della realta
mondiale, si realizza alla luce di Dio, entratdastoria umana per condurla alla sua pienezza.

Farsi eco dellaivoluzione nella solidarieta e nella identjtdi cui parla Smelsrfara in
modo che persone con idee divergenti, gruppi euitni di contesti differenti e con bagaglio
culturale diverso apprendano ad unirsi e accord&isiratta di realizzare un progetto comune di
pace, di sviluppo sostenibile, di salvaguardia’aelbiente, esercitando il dialogo interculturale e
promuovendo una cultura del rispetto e la difesalidigti umani.

E che dice l'analisi di questa realta globale atktituzione internazionale diffusa in quattro
continenti? Che ai credenti di oggi tocca affromta sfida di essere cittadini e cittadine deb&ec
XXI, come a loro compete, in tutta la complessitibgle, planetaria ed universale.

1.2.La dimensione formativa potenzialmente presente ingni attivita umana

L’Assemblea Plenaria e la XVI Assemblea Generalélstduzione Teresiana (2006), di
fronte a questo scenario globale, ci invita advidiare li dove ci troviamo, le possibilita di

% De Moragas, M. (2004)nternet: facilidades tecnologicas. Dificultades ctemunicacon.

* Hopenhayn, MLa sfida delle identita e della multiculturalit®rganizzazione degli Stati Americani per I'Educem,
la Scienza e la Cultura, OBensar Iberoamérica.0, febbraio 2002, in
www.campus-oei.orgpensariberoamerica/ric00a01.MRivisto il 28 giugno 2002

® Vedi ad es. il Rapporto sullo Sviluppo Umano 2803¢| PNUD La lotta contro il cambiamento climatico:
solidarietd in un mondo diviso.

® Smelser, N.Je trasformazioni e i cambiamenti socidivista Internazionale delle scienze sociali, Igiigno 1998,
in www.unesco.org/issj/rics156/titlepage156spa.htim
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crescita di persone e gruppi e la volonta di impagnhnei processi necessari per il loro sviluppo.
Questo comporta scoprire la dimensione formativeepbialmente presente in ogni attivita umana
e in ogni processo sociale per contribuire ad esgartire dal nostro carisma.

La natura umana richiede il processo di formazidak momento che lI'essere umano é
caratterizzato dalla rottura con cio che € immed&maturale. Natura umana e formazione sono
connaturali. Tale formazione € intesa nella pras@eti Gadamer in educaziong'educazione e
educarsi. Cioe autorealizzare il modo specificatamente um@indare forma alle disposizioni e
capacita naturali del nostro essere.

Il ruolo della formazione, o di “educarsi’, & diven “soggetto”. Il divenire soggetto e
possibile in relazione ad altri, per questo, inaosione, si tratta di promuovere una educaziome pe
“vivere insieme”. Questo implica superare, da un,l8individualismo “selvaggio” che si presenta
come competizione aspra che rompe i vincoli didsoleta, e, d’'altro lato, superare le concezioni
fondamentaliste che promuovono la coesione a pattifla condizione di seguire una determinata
maniera di vivere insieme e un determinato modeijposto, considerando nemici i diversi.

Il processo formativo-educativo dell’essere umand @rocesso di umanizzazione, di
sviluppo di cid che c’é di pit elevato nella naturaand. La domanda & d’obbligo: che c’é di piu
elevato? La vita stessa. L’essere umano ha ricdautiva in dono, gratuitamente; non gli spetta per
giustizia o merito. Percio 'umanizzazione impliEducazione nella logica del dono. Questa logica
da un'impronta alla vita: raggiungere la sua pieaézsenza astrarsi da tutte le relazioni che le sono
possibili’.

L’Assemblea Plenaria dell'lstituzione Teresiana anialla formazione di un tipo di
person&:

» che, approfondendo la propria identita culturaleekgiosa, si apra alla crescita
dell’'esperienza di fede, praticando il dialogo ratdturale ed interreligioso;

* la cui identita, mentre si impegna concretamentiéa rmealta locale vicina, vada
ampliando le sue diverse appartenenze; un’idendte si sviluppi nella
interrelazione fra persone, nel meticciato culeiein situazioni diverse;

e capace di accogliere, valorizzare, celebrare ferdihze;

e capace di riconoscere e affrontare conflitti e i@mse praticare strategie che
privilegino la negoziazione, il dialogo e la ricarci cammini convergenti, per
costruire la pace;

e che lasci trasparire la ricerca di giustizia nedlazioni personali, familiari e sociali.

* che sia solidale, viva tenendo conto di un “noipremuovendo condizioni di vita
dignitosa per tutti;

* in grado di cooperare, collaborare, riconoscengpkato di ogni persona e costruire
con ognuna di esse;

» capace di partecipare, insieme ad altri, nellddrasazione della realta;

» che, come cittadino responsabile, osservi la realtidale e si lasci coinvolgere, sia
capace di porsi di fronte ad essa criticament@sdumere la propria responsabilita
sociale, attiva e partecipativa,

* viva la dimensione etica e la trascendenza conmaegig strutturanti fondamentali
della vita umana nella sua dimensione individuab@unitaria e sociale.

A partire dallumanesimo cristiano di Poveda ciemdmo ad una persona che va
continuamente conoscendo se stessa — la conosgenddficile -, aperta agli altri, alla natura e
alla trascendenza, con capacita per costralezioni e legami significativi.

" Assemblea Plenaria e XVI Assemblea Generale @elMadrid. 2006, pag.84

8 Gadamer, H. (2001)/erdad y metoddSalamanca, Ed. Sigueme

° Benedetto XVI, Enciclica (2009 aritas in veritate. Sullo sviluppo umano integrakla carita e nella verita, n.34
19Buber, M. (1985)Che & 'uomo?Messico, D.F.: Fondo di cultura economica

1 Assemblea Plenaria e XVI Assemblea Generale @elMadrid. 2006, pag.83-92
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Pedro Poveda comprende molto bene l'importanza detimazione quando dic&lettete
mano alla vostra formazione, assumetela con impegianico impegno di tutta la vostra vita

1.3.L’ ascolto dell'altro, pero dell’altro riconosciuto nella sua alterita

| problemi attuali di cui soffre il mondo sono ghdi e vertiginosi. Gli uomini e le donne di
guesto secolo devono dunque trovare soluzionittr® rapide e a dimensione globale, pero una
tale celerita non implica prescindere dal dialogugi esso € piu necessario che mai. La parola € lo
strumento umanizzante per eccellenza.

Dialogare, trovare intesa, negli ambito micro eraaociali, € fondamentale. Le donne e gli
uomini di oggi incontrano una sfida nello sviluppde capacita dialogiche, propositive e di
negoziazione per la convivenza. Senza dialogo @é ¢éaevitabilmente nella violenza; questa e
indubbiamente unita alla scomparsa della parolachgera violenza €, per definizione, la
cancellazione della parola, o meglio delle parBlercio si rende necessaria una costante riflessione
sulle paroleper e nellequali viviamo. Non morire nellparole che feriscono e uccidonma vivere
per leparole che creano e sanario

In questi tempi, esiste un lessico della degraatezio la retorica del disprezzo, propri del
razzismo, della discriminazione, disprezzo per lgogke per la loro origine etnica o sessuale sono
considerati inferiori. Un’educazione fondata sulaldgo deve lavorare sui pregiudizi che
impediscono di aprirsi all'alteriti e lavorare per ampliare gli orizzonti della dsigxr umana e
delle forme di vita. L'alterita ha sesso, voltoniat cultura, condizione socioeconomica, ecc.
Sono volti di donne, di indigeni, di neri, di emagjr di poveri ed esclusi dal sistema.

Il dialogo radicale € quello che si stabilisceia e I'essere umano. Si & interrotto a causa
del peccato, ma e stato meravigliosamente riannpdat corso della storia, dalla Parola che si e
fatta carne, tempo e storia. Dio ha voluto che uesona notiziafosse accolta da ogni uomo e
donna in ogni tempo.

La prospettiva radicale dellaltro” la da il ctignesimo, che ci insegna che l'altro che
soffre € il volto di Cristo stesso. Il dolore deltro spinge il credente cristiano a impegnarsi nel
processo di trasformazione della condizione ingiuste lo fa soffrire. Per questo i fedeli cristiani
propongono un’etica della compassione e della nolervza. Compatire € sentire con l'altro, per
guesto e prioritaria 'empatia. Senza empatia npogsibile I'etica, essa ci permette di aprircaall
vulnerabilita dell’altro; taleeon-tattoumano fondamentale pud mettere in movimeragdpe.

Sulla capacita dialogica in Poveda Maria Doloresn&z Molleda dice:

"...lo spirito di dialogo e di tolleranza negli stripovedani si presenta non come un
esercizio di eclettismo o di espediente per sopvave, ma come uno sforzo di equilibrio, un gioco
finissimo di integrazione di contrari — o di suppdali — che non aveva che un limite, la legge di
Dio. E un referente di razionalita e di dialogoadientico spirito cristiano, di rispetto dell’alrdi
rinuncia insomma agli “anti” propri della Spagnal delo tempo e della contemporaneita in
generale *

Lo spirito di dialogo e tolleranza conduce PeBrveda alle riflessioni nelle quali porra
tutta la sua forza e la sua tenerezza: le rifl@ssiolla mansuetudinéNon c’é da farsi illusioni: la
mansuetudine, I'affabilita, la dolcezza sono leéivithe conquistano il mond8:

La resistenza al dialogo e la preferenza per mohago sono atteggiamenti che impediscono
di incontrare il nuovo, I'inedito. | fondamentalissono I'opzione per i monologhi chiusi, diretti a

2 poveda, PHasta que Cristo sea formado en vostt842

13 Dalla canzoné®alabras de la vidaCD con lo stesso nome del Gruppo Al-Haraca

14 Skliar e Dutchanszky (2000) distinguono tre s usate in molti casi per affrontare I'alterithe considerano
prevalere e configurare gli immaginari sociali ®&lierita: “I'altro come fonte di ogni male”, 'altro come sagtto
pieno di un gruppo culturale” e “I'altro come uncadtollerare”. Citato in : Candau, V.M. (2004), Formacion para la
ciudadania intercultural. Rio de Janeiro. Novangeric

5 Poveda, PCrei por eso hablé&dizione critica e studio di M. D. Gomez Molled2005), Narcea S.A. Ed.

% Poveda, PCrei por eso hablé&dizione critica e studio di M. D. Gomez Molled2005), Narcea S.A. Ed.
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degli “altri” che non sono “altri”, ma degli “io”l fondamentalismi culturali e religiosi sono i piu
menzionati, ma esistono, fra gli altri, anche qumlitici e militari.

In opposizione al fondamentalismo religioso lapmsta € il dialogo interreligioso: “1) Il
dialogo della vita,in cui le persone si sforzano di vivere in spiiocapertura e di buon vicinato,
condividendo le loro gioie e le loro pene, i loroipemi e le loro preoccupazioni umane; 2) i
dialogo delle operen cui i cristiani e le altre persone collaborameista dello sviluppo integrale e
della liberta di tutti; 3) lidialogo del confronto teologicamel quale gli esperti approfondiscono la
comprensione dei rispettivi patrimoni religiosi @peezzano reciprocamente i loro valori spirituali;
4) Il dialogo dell’esperienza spiritualenella quale persone radicate nelle proprie tradizio
religiose condividono le loro ricchezze spirituajlper es. riguardo alla preghiera e alla
contemplazione, alla fede e alle vie della riceficBio e dell’Assolutd.”

Nel campo delle culture, oggi si richiede piu chei il dialogo interculturale,
l'interculturalita. Perd, come succede per tutto aie ha valore, esiste il pericolo della progressi
commercializzazione degli scambi interculturali.

L’interculturalita, come proposta etico-politicagd@logo, promuove una nuova forma di relazione
ed interazione socioculturale. Questa nuova ret&zgmlo € possibile tra interlocutori in condizioni
di uguaglianza, che non rinunciano alla propridaural

La cultura d’origine, come situazione storica, ®oche un punto di appoggio per la persona.
La situa in una visione specifica di se stessde dele relazioni con gli altri e con tutta la cieae,
pero non la dispensa dal fare il suo cammino dod@per convivere con altri, che hanno anche la
loro cultura d'origine. Di qui la necessita di care il dialogo interculturale.

La caratteristica fondamentale del dialogo intkucale e la capacita di negoziare — con se
stessi e con gli altri — i significati culturalisgtuare nella comunicazione in modo “efficace” cio
fare in modo che gli interlocutori raggiungano urello accettabile di comunicazione. Il dialogo
interculturale non é semplicemente uno scambio eésaggi, € innanzitutto una costruzione di
senso fatta insieme.

Per il filosofo Fidel Tubino, occorre ricominciaaericostruire le condizioni simboliche che
rendano possibile il dialogo intercultural®& necessario per questo cominciare a decostriére
relazioni di discriminazione istallate nelle stuté simboliche della societa e generare spazi di
riconoscimento dove sia possibile il dialoto.

In questo modo il dialogo interculturale finirebtheessere un’utopia ideale e diventerebbe un fatto
reale.

L’educazione, di fronte al fatto della diversitdtarale, si scontra con alcune tensioni nella
prospettiva della formazione per una cittadinan#arculturale. Esse sono: uguaglianaxsus
differenza, cittadinanzaersuscultura ed universalismeersusrelativismo culturale. E’ necessario
tener presente che queste tensioni sono in intgl@ione. Esse sono presenti nelle nostre societa
caratterizzate, prevalentemente, da una visiorneralg egemonica di carattere monoculturale. La
sfida e concepire la societa e I'educazione come spazio di“incrocio di culture”, di
riconoscimento mutuo e di dialogo interculturalenza disconoscere le relazioni di potere presenti
nel dialogo tra gruppi culturali, cercando di dioine le asimmetrie nella prospettiva della
costruzione di societa pill giuste ed ugdali.

L'obiettivo e la costruzione di unoi diverso,che richiede che si faciliti il processo per cui
riconosciamo Ialtro” dentro di noi; percepire éiltro” essenzialmente diverso, pero allo stesso
tempo parte di “noi”:“Uguaglianza di fronte alla legge, pertanto dirittimani, cittadinanza,
democrazia, giustizia sociale. E, a partire da tatpuaglianza, diritto alle differenze, vale a dire,
fra I'altro, uguaglianza di genere, pluralismo eénculturalitd®.”

" Dialogo y anuncion.® 42, 19 maggio 1991, Pontificio Consiglio pedi#logo interreligioso e Congregazione per
I'Evangelizzazione dei Popoli.

18 Giusti, M. e F. Tubino, (2007Rebates de etica contemporanéama, Fondo editorial de la PUCP, pag. 95

9 candau, V.M. (2004)¥ormacion para la ciudadania interculturaRio de Janeiro, Novamerica

2 Degregori, C. (2001)\o hay pais mas diversbima, IEP. Pag.63
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Questonoi diversosi costruisce, in modo particolare, nella prospettli genere. Poveda si
contraddistinguera particolarmente per aver lawoaatavore della promozione della donna, su cui
ha molto da dirci. Di fronte al fatto che la donmmaguel tempo, rivestiva, e riveste tuttora, ualou
subordinato nella trasformazione della societausigi € nella produzione del sapere, lui si
distinguera per aver sollecitato le sue collabimicad assumere il ruolo che compete loro di wirit
Che le donne occupino il luogo che compete lordansbcieta, costituisce una costante nei suoi
scritti... ed ecco allora le pioniere nella difesa deitti delle donne, Carmen Cuesta, Maria de
Echarri o Josefina Oloriz fra le altfe.

1.4.1l carattere politico della dimensione socio educata

L’ottica socioeducativa del carisma richiede un mati guardare, di pensare, di sentire, di
prendere posizione, di agire, di dare rispostagréirp dalle nostre mediazioni specifiche, all@lefi
del momento presente. Tutto cid0 in coerenza confitalita della nostra proposta di
evangelizzazionecontribuire alla promozione umana — trasformazisoeialé?, attraverso i valori
del Vangelo. Nel parlare della trasformazione decsiamo parlando dell’educazione di cittadini e
della costruzione di societa democratiche, il chmplica ineludibilmente il carattere politico
delleducazione, la “cura” dellpolis. Da questa prospettiva I'ottica socioeducativaaglsma si
inserisce nella interrelazione dinamica esistemée educazione e cambiamento sociale. Tale
dinamica esige la partecipazione da cittadini, rezipropria della societa civile nel terreno speoifi
della gestione pubblica per migliorarne il funziorento.

Vari sono gli aspetti che sono stati segnalatigpeegare il carattere politico dell’educazione:
uno riguarda, come sottolinea Freire, il riconosito dell'incompletezza degli esseri umadha
radice piu profonda del carattere politico dell’ezhrzione sta nella stessa educabilita dell’'essere
umano, che si fonda sulla sua natura incompletaaidé incosciente. Incompleto e cosciente della
sua incompletezza storica, I'essere umano divebbereéecessariamente un essere etico, un essere
di opzione, di decisiof&”

Siamo capaci di trasformare e trasformarci, e demerge la capacita di protagonismo storico
e politico dell’essere umano, che non nega il coindamento strutturale e culturale che ci
conforma come esseri umani, membri di una soct&tadunque I'educazione é influenzata dalla
societa, essa ha anche il potere di influire serdehate modalita di attuare, di pensare e sentire,
come pure di fare risaltare le possibilita di toasfazione delle strutture sociali.

Di fronte ai cambiamenti mondiali legati alla gltibaazione economica, I'educazione non puo
pretendere di generare coscienza critica realsj aontana dal contesto sociale e non ha come
riferimenti chiave i movimenti sociali e fra questruolo che hanno i movimenti specificatamente
educativi’* Coordinare forze, operare in rete per articolar@zioni dei diversi agenti sociali
potenziera la loro efficacia politica.

2L Gomez Molleda, M. D. (2005), Poveda,@ei por eso habld\arcea S.A. Ed. Pag. 952

22| testo mette i due termini in una posizione guaglianza e interrelazione, in modo che non sigsgyimere I'uno
senza l'altro.

% Freire, P. (1977)Pedagogia de la autonomiexico D.F. Siglo XXI Ed.

41| MSE(Movimento Socio Educativo) dell’lstituziorkeresiana in America Latina promuove in modo pattire 4
aspetti:

» Lalettura sempre attualizzata del continente @ydi realta locale;

e Lo studio attento e la discussione di questioratied al diritto all'educazione e alle sue consege tanto
nelllambito dell’educazione formale che non formaleme pure di diversi temi ed ottiche educativeadit
(questioni di genere, etnico razziali, intercultijmmbientali...)

e Lo scambio di esperienze realizzato in diversi dingbypaesi;

» |l seguire in modo critico e propositivo le poltie pubbliche specialmente di carattere socio ethacdCarta
de Principios Lima, 30 ott. 2008)
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L’incidenza politica ha vari significati. Puo essdrpercorso intenzionale di soggetti sociali che
costruiscono relazioni e portano avanti azioni iedm coordinato, con le quali giungono a
trasformare le relazioni sociali di potere esistantla loro realta sociale.

Puo essere il processo deliberato e sistematicgoniduce un insieme di azioni politiche della
cittadinanza organizzata, diretti a influire suazolche prendono decisioni sulle politiche. In daes
ultimo senso, si precisa di piu l'azione di elalzotvae e presentazione di proposte di politiche
pubbliche che offrano soluzioni effettive ai prabledella cittadinanza, con la finalita di ottenere
cambiamenti specifici in ambito pubblico. Questogasso di azioni intenzionali non si inizia, e
meno ancora si realizza, solo per la giustizidaakttivo. Occorre aggiungere altri aspetti, coliae
volonta di negoziazione e la strutturazione di piaaificazione di azioni di diverso tipo. Attravers
l'incidenza politica, la partecipazione dei cittaidva oltre il quadro di riferimento dei processi
elettorali, portando le relazioni di potere tra gow e societa civile su un piano di maggiore
uguaglianza. Questo esige la democrazia. L'inciderffettiva include anche il mercato con la sua
forza di sottomettere la produzione e il consumbe a@eve anche poter convivere con la
democrazi&®

Il documento di Aparecida, della V Conferenza Gealeedell’Episcopato Latinoamericano e dei
Caraibi, menzionera l'incidenza politica nei terimseguenti: ”..occorre delineare azioni concrete
che abbiano incidenza sugli Stati per I'approvagodi politiche sociali ed economiche che
rispondano alle varie necessita della popolaziorde conducano verso uno sviluppo sostenibile...
In questo rivestono un ruolo fondamentali i laicilee laiche, assumendo ruoli pertinenti nella
societa®®

La dimensione politica dell’educazione si realizeatruendo ibene comundella famiglia umana.
Per laCaritas in veritateogni cristiano € chiamato alla carita, che si @temattraverso la cura e
I'utilizzazione di questo insieme di istituziorie si configurano comgolis. Ogni cristiano, cioe, e
chiamato a questa carita, incidere nplidis, secondo la sua vocazione e le sue possibilité. i@

e meno qualificata e incisiva la carita che incartdirettamente il prossimo fuori dalle mediazioni
istituzionali dellapolis, come dice Benedetto XV.

In questo ambito dell’incidenza politica, ha un tposhiave la difesa e la promozione dei diritti
umani. Il fondamento dei diritti umani risiede etlignita della persona. Essi non sono stati creati
per i legislatori, né conferiti ai cittadini; eisib per diritto proprio e sempre devono essere
rispettati. Non é pero tanto semplice metterlonatipa. Sono necessari lunghi processi di dialogo
fra cio che é “permesso” e “non permesso”, in mtade che, senza arrivare al relativismo etico e
alle sue contraddizioni, tutti i membri delle diserculture che risiedono sulla terra, possano
arrivare ad affermare che la vita e cio che valgiuli e che il rispetto inderogabile per la vitaama

si traduce nel riconoscere I'altro come proprioigm

1.5. Le relazioni planetarie: fraternita ed ecologia

La relazione dellessere umano con la natura € relazione fondamentale nella
configurazione della coscienza. Si puo affermare glh uomini e le donne scoprono la loro vera
realta, formano la loro coscienza, vivendo la letazione con I'ambiente. Da cio I'importanza di
guesta relazione. Attualmente essa é critica, geilctieterioramento dell’ambiente socioculturale
che abbiamo causato distrugge l'ecosistema natwale sua volta, questa distruzione genera
poverta socioculturale.

% Calderon F. e N. Lechoer (1998)4s alla de Estado, més alla del mercado: la deracierLa Paz: Plural Editores.
%\ conferenza generale dell’Episcopato Latinoanserice dei Caraibi. Documento di Aparecida n. 403
2’BENEDETTO XVI. Carta Enciclica. (2009aritas in veritate. Sullo sviluppo Umanolntegralella carita e nella
verita. N°. 7
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Sono inimmaginabili le conseguefZelel non vivere in armonia con l'ordine naturale e
dell'avere con esso una relazione aggressiva, d@ahento che le nostre possibilita di vita sono
inseparabili dalla vita del pianeta. Si impone ddidarieta con tutta la vita. Tutto cio include la
solidarieta con le generazioni future, che ci petisplo sviluppo sostenibile.

La crisi attuale dellambiente e la situazione prex del pianeta, dovute al processo accelerato di
riscaldamento globale, sono diventate oggi un temtigo per I'umanita.

Si prevede che la crisi dell'acqua e |l ricicldldeisorse idriche del pianeta daranno come
risultato chele guerre di questo secolo saranno per I'acgimude Barlow, presidente nazionale
del Consiglio dei Canadesi e membro fondatore delifd Internazionale sulla Mondializzazione
(IFG), afferma che la carenza d’acqua e diventtaulova preoccupazione dellumanita, essendo
percepita ed annunciata dagli specialisti come gatastrofe mondiale, generatrice di molte guerre,
a meno che non si stipulino accordi internaziosali’'uso del cosiddetto “oro blu”. C’é da
aggiungere l'urgente azione di fare pressione gefaequa sia considerata un patrimonio naturale

Il modello di sviluppo predominante nel mondoe@icamente anestetizzatperché e
antisociale e antiecologico. La crisi energeticanguale viviamo & enorme e, perversamente, e
una delle ragioni per cui si sta trasformando isi@imentare. Secondo i dati della FAO, la terza
parte del pianeta ha problemi gravi di approvvigimento alimentare e questa € una crisi che tende
ad espandersi. Una delle cause é la produzionectinbustibili, a cominciare dai cereali prodotti
dai paesi sviluppati. Questo a danno delle areediedalla produzione alimentare.

Le armi ideologiche e le industrie della mortesagno permanentemente. E’ difficile da
credere, pero nel giugno 2008, Jacques Diouf, ¢eatt del Fondo delle Nazioni Unite per
I'Agricoltura e I'Alimentazione (FAO), aveva chiesti leader mondiali 30.000 milioni di dollari
all’'anno per rilanciare I'agricoltura ed evitaresahi futuri di carenza di alimenti e alleviare la
situazione di 862 milioni di persone che soffroaocfdme. Solo ottenne 1,875 milioni di dollari
annuali. In cambio, nel riscatto finanziario monelja governi degli Stati Uniti e del’Europa hanno
speso in una settimana I'equivalente dellammontde servirebbe per ridurre la fame per quasi
50 anni.

Di fronte a questo panorama tanto difficile contamio a scommettere sul futuro percheé vita
puo di piu”.

Siamo chiamati a proteggere la vita, la creaziseeyogliamo la pac®.La pace esige una
nuova cultura ecologica, che dovra unire la giistia distribuzione delle risorse e la problensatic
ecologica. La ricerca della pace tra gli esseri nima tra questi e la natura, € un dovere
inderogabile. Per renderlo effettivo, dobbiamo mgere idee, convinzioni, sentimenti,
atteggiamenti e comportamenti nella prospettivladgustizia e della solidarieta con tutti gli ess
viventi. Questo esige una coscienza di cittadinamgeegnata nella difesa dei diritti umani, che dia
impulso a stili di vita democratici, con interegser tutte le questioni che riguardano 'umanita,
essendo coscienti che la crisi ecologica ha posditeduce la relazione morale con la natura.

Il Cantico delle creaturéi Francesco di Assisi ci insegna la fratellanza witte le creature.
Fratellanza e pace sono intimamente unite, siment® vicendevolmente, per questo gli uomini e
le donne che lavorano per la pace sono creatdratdirnita. La fraternita ci fa verificare dal pant
di vista morale il modello di sviluppo che promuawvio ed il livello di vita che pratichiamo di
fronte al persistere della poverta che feriscadaith umana.

% | 'Organizzazione Internazionale sul Riscaldamer@obale (IPCC), composta da pit di 900 scienziati
dell’Accademia Statunitense, dichiara che si haamtisposizione da 15 a 20 anni per frenare itggso attuale di
emissioni di diossido di carbonio nell’atmosfera @dtare il punto di non ritorno (the tipping pdirdegli effetti
disastrosi del disgelo dei due poli, I'Artico e fifartico. (CF.Sean McDonagh, Climate Change, A.llEhge To Us
All, Dublin, 2007)

» Titolo della Giornata per la pace 2010.



1.6 Spiritualita di Incarnazione

Questo ultimo concetto - chiave della spirituatitdncarnazione sostenta e da senso a tutto
lo sviluppo della dimensione socioeducativa deiscaa. “Riaffermare che la spiritualita cristiana e
spiritualita di incarnazione, & affermare e sc@&pun orizzonte concreto in cui la spiritualita si
realizza: I'unico luogo in cui incontriamo, seguianviviamo e realizziamo il Progetto di Dio in
questa storia e nella nostra umanita assunta d&’Dio

L’Incarnazione ben intesa ci conduce alla certedsa & lo Spirito che ci da impulso, ci
convoca e ci chiama a trasformare questa storieretanche ci tocca vivere.

Una caratteristica della spiritualita cristianahe ©ion € eterea, ma situata, impegnata a favane di
destino, uno stile, un dinamismo. A partire daltdmazione non possiamo pensare, né amare, né
relazionarci con Dio, senza passare per la mediaziella Parola fatta carne. E’ in Gesu che si
realizza il dialogo di Dio con la cultura; quellbiectanto voleva S. Paolo, essere giudeo con i
giudei, greco con i greci... (1 Cor. 9, 19-22)

L’evento dell'lncarnazione ci rivela chi & Dio: Amg dinamismo incessante di uscita da sé,
di avvicinamento, di comunicazione di grazia, per loui decide di incarnarsi, vale a dire, farsi
tempo, storia, carne, uomo, fragilita; Dio che@na al mondo per essere redenzione e salvezza. Per
guesto ogni progetto cristiano, per esempio quditla nostra lIstituzione, inizia con questo
dinamismo di uscita da noi stessi, di avvicinamenth incontro con gli uomini e le donne e tutta la
creazione.

Come e possibile questo attraverso I'educazion@ eultura? Uscendo da noi stessi,
avvicinandoci e andando incontro ai nuovi cammieilad conoscenza, che hanno aperto e
percorrono i nostri contemporanei.

Di fronte ai progressi della scienza e delle nuta@ologie, che hanno acquisito grande
potere, l'lstituzione Teresiana si trova di froattuna duplice sfida.

In primo luogo, l'esistenza di grandi moltitudinhe subiscono una distribuzione non
egualitaria della conoscenza, dell'informazionesglidapporti del progresso scientifico, tecnologico
e della comunicazione.

In secondo luogo, non solo la distribuzione inéguizlla conoscenza ci spinge a mettere in
pratica quanto dice Povedandn vi stancate mai, né dite mai: non pil sciéfizama i nuovi
linguaggi del dominio tecnico, che caratterizzantestra epoca, nascondono anche il senso divino
della vita umana, mettono a tacere la ricerca dib\wdi Dio da parte di tante donne e uomini del
nostro tempo.

Per Poveddeus Scientiarum Dominus efter questo la sfida per i membri dell'l.T. &
rendere possibile il dialogo fede-scienza.

L’Incarnazione ben intesa ci rende intrepidi peercprrere i difficili cammini
dell’educazione e della scienza attuali ed ancineaesimpatica la nostra Opera, sul modello di
Teresa di Gesu. Simpatica, attraente, frutto diraneosacrificio, 'Opera crescera per attrazione e
non per proselitismo.

30 Commissione di teologhe d’America (2006)plEsualidad de encarnacion de la Institucion Teees. Una
riflexion a partir de la teologia latinoamerican@ochabamba, Editorial Serrano. Pag.22-23
31 i
Ibid. pag. 23
32p. Poveda, Nuestro programa, fe y ciencl®30



